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RESUMO

O presente artigo tem como objetivo analisar os fundamentos tedricos para definicdo de um grupo social
como “tradicional” e as implicacdes deste termo, freqlientemente norteador para tomadas de decisédo
referentes ao manejo de unidades de conservacdo - como a decisdo sobre a permanéncia ou nao de
comunidades em areas de acentuado interesse ecologico -, para a conservacdo ambiental e a
agroecologia. A partir da pesquisa bibliografica constatou-se que as populacdes tradicionais, com forte
correlacdo com a nocéo de “camponés”, tém sido definidas pela sua insercdo no meio envolvente, pelo
uso de técnicas de baixo impacto ambiental e pelo respeito aos ciclos naturais. E destacado que, para
uma comunidade ser considerada tradicional, esta ndo precisa ter padrdes de comportamento estaticos,
imutaveis, mas ser capaz de reinterpretar os comportamentos tradicionais para a manutencdo da
reproducdo social. Conclui-se que caso se pretenda utilizar o modo de vida tradicional como estratégia
de conservacgéo, é necessario oferecer as bases democraticas para que o equilibrio com o meio natural
persista.
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ABSTRACT

The objective of this article is to analyze the theoretical foundations that define a social group as
“traditional” and the implications of this concept, which frequently provides decision-making orientation
with regard to the management of conservation units - such as whether communities should remain in
areas with a marked ecological interest - for environmental conservation and agroecology. Based on the
bibliographic review, it was observed that traditional people, which maintain a strong correlation with the
concept of "peasant”, have been defined by their insertion into the surrounding environment, their use of
techniques with low environmental impact, and their respect for natural cycles. It is pointed out that for a
community to be considered traditional, it does not need to have static, unchangeable behavior patterns,
but must be capable of reinterpreting traditional behaviors in order to maintain social reproduction. It is
concluded that if the traditional way of life is to be used as a conservation strategy, it becomes necessary
to provide a democratic groundwork that will allow a sustained balance with the natural environment to
be maintained.
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Introducao

De algumas décadas para o presente, o termo
“populacdes tradicionais” vem sendo cada vez
mais utilizado nos meios académicos, politicos e
sociais, ndo mais com uma conotag¢ao pejorativa,
vinculada a nogao de atraso e
subdesenvolvimento, mas como baluarte de um
pretenso "novo paradigma da modernidade”: o
"desenvolvimento sustentavel". Tal mudanca é
geralmente devida a estreita e recente
associagcdo entre saberes tradicionais e
conservacgao dos elementos naturais.

Segundo CARNEIRO DA CUNHA e ALMEIDA
(2000), essa associagcdo comegou a ser
estabelecida, no Brasil, em meados da década de
1980, quando seringueiros assumiram a dianteira
ao instaurar a ligacdo entre sua luta politica e
preocupacdes ambientais. No final de 1988, no
estado do Acre, uma coalizdo para a preservagao
da Floresta Amazbnica atuou sob o nome de
“Alianca dos Povos da Floresta”, incluindo tanto
seringueiros quanto indios. O enduro de Altamira,
em 1989, liderado pelos indios Kayap6 contra o
projeto da barragem do rio Xingu, teve explicitas
preocupacdes ambientais. Assim, no final da
década de 1980, a correlagcdo entre povos
tradicionais e conservacdo do meio ambiente ja
se encontrava fortalecida, indo em oposicdo ao
modelo Yellowstone de parques naturais norte-
americanos, sem a presenc¢a humana.

Institucionalmente, essa associagdo e a
legitimacdo do termo “populagdes tradicionais”
tornaram-se evidentes com a criacdo, em 1992,
do Centro Nacional de Desenvolvimento
Sustentado das Populagbes Tradicionais (CNPT),
como uma divisdo do Ibama, o 6rgdo federal até
entdo encarregado do meio ambiente, e a
implementagéo do Sistema Nacional de Unidades
de Conservacdo (SNUC), em 2000. Na esfera
internacional, a sancido foi obtida durante a
Convengéo pela Diversidade Biologica e Agenda
21, no Rio de Janeiro, também em 1992, quando
foi explicitamente atribuido o principal papel da
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conservagdo a comunidades locais e nativas.

Contudo, CARNEIRO DA CUNHA e ALMEIDA
(2000:2) consideram que o termo “populacdes
tradicionais” se encontra em um “estagio inicial de
existéncia”, afirmando que “é uma categoria de
analise ainda pouco habitada, mas com varios
Obvios candidatos a associacdo”. Também nesse
sentido aponta DIEGUES (2004), ao alertar que
nas Ciéncias Humanas existem maneiras
distintas para definir e analisar essas sociedades,
sendo que as principais escolas influenciaram, de
uma maneira ou de outra, os diversos
movimentos ecologicos e ambientalistas.

Entender as diversas formas de insercdo dos
grupos sociais em seu meio, analisando em quais
casos sao estabelecidas com esses relagbes de
equilibrio ou exploragdo, € um componente
fundamental do debate aprofundado sobre o
desenvolvimento sustentavel, quando se assume
que esse desenvolvimento inclui, em alguma
medida, a satisfacdo de demandas ambientais,
politicas, econdmicas e culturais da vida em
sociedade.

Nessa perspectiva, a conceituagdo destes
termos e sua aplicacdo interferem sobremaneira
em medidas praticas, como 0 manejo de
unidades de conservacdo, a decisdo sobre a
permanéncia ou ndo de comunidades em areas
de acentuado interesse ecoldgico e, até mesmo,
como modelos alternativos a cosmologia urbano-
industrial da relagcéo sociedade - natureza.

Sendo assim, ha necessidade de se analisar
adequadamente o significado do termo nativo de

“populagdes tradicionais” na teoria social,
buscando-se definir as caracteristicas das
comunidades geralmente nele enquadradas.

Ainda, parece pertinente se estabelecer um
paralelo entre “populagbes tradicionais” e
“‘camponeses”, termo geralmente empregado de
forma mais ampla para identificagdo de pequenas
comunidades rurais no meio académico (como,
por exemplo, em WORTMANN, 1990), no intuito
de averiguar aproximagdes entre os termos.
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Na expectativa de contribuir para o debate e
apresentar um referencial tedrico para uma
melhor consolidagdo do termo “populacdes
tradicionais”, este trabalho ird  discutir,
primeiramente, o conceito de tradicdo. Em
seguida, se ird examinar como o0 termo vem
sendo empregado na teoria social, em busca de
aspectos orientadores para a sua definicdo. A
secdo posterior ira discutir a relagdo entre
"populacdes tradicionais" e "camponeses". Para
tal, sera realizada uma breve discussao acerca da
categoria analitica de "camponés", para entédo se
buscar similaridades e aproximagbes entre o0s
termos. Finalmente, o trabalho ira concluir
apresentando consideragdes sobre a
operacionalizagcdo do termo e relacionando-o a
conservacédo ambiental e a agroecologia.

O debate acerca das tradicoes

A origem  histérica da nogdo de
tradicionalidade esta associada em especial a
WEBER (1992), que trabalha com "tipos ideais" e
apresenta a acdo social do tipo estritamente
tradicional como aquela determinada por
costumes arraigados, uma “reacdo opaca a
estimulos habituais”. E, portanto, diferente tanto
da acdo racional com relacdo a fins, determinada

pela utilizacao de “expectativas” no
comportamento do mundo como condigbes ou
meios para o alcance de fins proprios,

racionalmente avaliados e perseguidos, quanto
da acao racional com relagdo a valores, em que
ha consciéncia de que se comporta segundo as
suas conviccdes sobre o que é o dever, a
dignidade, a sabedoria religiosa.

Ja nos trabalhos de Karl Marx a tradicdo
encontra-se associada a formagdes econdmicas
pré-capitalistas, onde o fundamento da evolugéo
€ a reproducdo das relagdes entre o individuo e
sua comunidade aceitas como dadas, podendo
ser “mais ou menos primitivas, mais ou menos
produtos da historia, porém fixadas na tradigdo”, o
que implicaria em uma existéncia objetiva,

definitva e predeterminada seja quanto ao
relacionamento com as condigdes de trabalho,
como quanto as relagdes do homem com seus
companheiros de trabalho, tribo etc. Sobre essa
condicdo, Marx sentenciaria: “tal evolucao é, pois,
limitada de inicio e se os limites forem
transpostos seguir-se-a a decadéncia e a
desintegracdo” (MARX, 1986:55-6).

Contudo, os estudos contemporaneos sobre o
tema ja ndo conferem a tradigdo o carater de
invariabilidade, como apresentado nos classicos
da teoria social. Ao contrario, defendem sua
capacidade de incorporagcdo de mudangas e
reinterpretacdo de habitos como forma de se
adaptar aos contextos transitérios. Um defensor
dessa perspectiva € Anthony Giddens, que, para
discutir a modernidade, debate sobre as tradigbes
e a vida em sociedades tradicionais.

No texto "A vida em uma sociedade pos-
tradicional", GIDDENS (1997) afirma que apesar
da modernidade quase por definicdo sempre ter
se colocado em oposicdo a tradicdo, durante
maior parte da sua histéria a teria reconstruido,
enquanto a dissolvia. Defende que as nogdes de
tradigcdo e “sociedades tradicionais” tém sido na
maior parte das vezes usadas como conceitos
ndo avaliados e, portanto, se propde a debater os
termos.

Para GIDDENS (1997), a tradicdo €& uma
orientacdo para o passado, de tal forma que este
tem uma pesada influéncia ou, mais
precisamente, é constituido para ter uma pesada
influéncia sobre o presente. Mas, ressalta que,
em certo sentido, a tradicdo também diz respeito
ao porvir, pois as praticas estabelecidas sao
utilizadas como uma maneira de se organizar o
tempo futuro: este € modelado sem que se tenha
a necessidade de esculpi-lo como um territério
separado.

Este autor acrescenta, ainda, que a tradicao é
um meio organizador da meméria coletiva, ndo
podendo, portanto, haver uma tradicdo privada -
assim como n&o pode haver uma linguagem

Rev. Bras. de Agroecologia. 2(3):3-19 (2007) 5



privada - e que a "integridade" da tradicdo nao
deriva do simples fato da persisténcia sobre o
tempo, mas do “trabalho” continuo de
interpretacdo que é realizado para identificar os
lagcos que ligam o presente ao passado.

Outros aspectos destacados por Giddens séo:
a tradicdo geralmente envolve um ritual, sendo
este uma forma de se trazer a tradicdo para a
pratica; e as tradicbes tém um conteludo
normativo ou moral que lhes proporciona um
carater de vinculagdo. Sua natureza moral esta
intimamente relacionada aos processos
interpretativos por meio dos quais o passado e o
presente sdo conectados. Segundo o autor, a
tradicdo representa ndo apenas o que “é” feito em
uma sociedade, mas o que “deve ser” feito, ainda
que geralmente esses preceitos normativos nao
sejam enunciados.

Finalmente, Giddens diz que a tradicdo € um
meio de identidade e que

“(...) seja pessoal ou coletiva, a identidade pressupde

significado; mas também pressupde o processo constante

de recapitulagéo e reinterpretagdo observado
anteriormente. A identidade é a criacdo da constancia
através do tempo, a verdadeira unido do passado com um
futuro antecipado. Em todas as sociedades, a manutengao
da identidade pessoal, e sua conexdo com as identidades
sociais mais amplas, € um

seguranga ontolégica” (GIDDENS, 1997:100).

Nesse ponto, Giddens levanta uma
caracteristica importante que também é abordada
por outros autores: a tradicdo como um elemento
de seguranca da sociedade, ou seja, uma forma
de trazer para o mundo presente, novo, aquilo
que ja se sabe certo, seguro e, portanto,
reconfortante. E nessa perspectiva que aponta o
livro de Eric Hobsbawn, "A Invencdo das
Tradigbes" (1997). Este autor demonstra como
que, em certos momentos da histéria da
humanidade, observa-se o surgimento ou
reincorporagdo de uma série de “tradi¢cdes”, até
entdo esquecidas ou inexistentes. Importante
destacar que, neste contexto em que estamos

requisito primordial de
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discutindo, mais importante do que a origem da
tradigdo ou a sua intermiténcia — objeto de estudo
do historiador — é a sua conexdo com a estrutura
das sociedades, ou seja, a importancia que ela

exerce na vida social de determinadas
populacdes.
Hobsbawn afirma que n&o é possivel

mensurar exatamente em que época da historia
da humanidade mais tradigdes tenham sido
“‘inventadas”, ou incorporadas, mas que, contudo,
espera-se que isso ocorra com mais freqiéncia
quando uma transformagao rapida da sociedade
debilita ou destroi os padrdes sociais até entdo
mantidos. Para demonstrar tal fato, o livro narra o
que chama de “producdo em massa de tradi¢cdes”
na Europa, em um periodo de 30 a 40 anos antes
da primeira Guerra Mundial.

A partir desses dados, conclui que as
“tradicdes inventadas” tém fungbes sociais e
politicas importantes, e ndo poderiam ter nascido
nem se firmado se ndo as pudesse adquirir. Ainda
nesse sentido, afirma que também parece claro
que os exemplos mais bem-sucedidos de
manipulacdo das tradicdes, isto &, de invencgéao
consciente e propositada de tradicdes com um fim
especifico, sdo aqueles que exploram praticas
claramente oriundas de uma necessidade sentida
— ndo necessariamente compreendida de todo —
por determinados grupos. Nessa afirmagdo, o
autor manifesta a importancia social das tradi¢cdes
em contextos de transformacdes amplas e
rapidas.

Por outro lado, Hobsbawn n&o deixa de
destacar a forca e a adaptabilidade das tradicdes
que ele considera “genuinas”, que sdo aquelas
nas quais se pode estabelecer uma continuidade
com um passado histérico determinado.
HOBSBAWN (1990:19) sugere que,
principalmente em sociedades tradicionais, a
funcdo da tradicdo (que nesse sentido ele prefere
chamar de “costume”) é dar a qualquer mudanca
desejada, ou resisténcia a inovagao, a sangéo do
precedente, continuidade histérica e direitos
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naturais conforme expresso na histéria. E que,
nesse caso, “ndo se pode dar ao luxo de ser
invariavel, porque a vida ndo € assim nem mesmo
nas sociedades tradicionais”.

Sahlins, autor de diversos livros sobre
sociedades “primitivas” ou tradicionais, também
apresenta no livro "llhas de Histéria" (1990) um
discurso convergente nesse sentido de que, ainda
que elemento de reproducdo social e, portanto,
manutengédo de estruturas, a tradicdo € passivel
de flexibilizagdo, dependente de diferentes
interpretacdes mediante diferentes contextos.

A partir de um evento ocorrido em uma
comunidade havaiana (a chegada, adoragdo e
posterior assassinato do capitdo inglés James
Cook), Sahlins descreve o processo de utilizacdo
e adaptacao das tradigbes:

“(...) inicia-se com a proposigao de que a transformacéo de

uma cultura também é um modo de sua reproducéo. Cada

qual a sua maneira, chefes e povo reagiam ao estrangeiro
de acordo com as suas autoconcep¢des e seus habituais

interesses. As formas culturais tradicionais abarcavam o

evento extraordinario, e, assim, recriavam as distingdes

dadas de status, com o efeito de reproduzir a cultura da

forma que estava constituida. Porém, o mundo ndo é

obrigado a obedecer a légica pela qual é concebido. As

condigdes especificas do contato europeu deram origem a

formas de oposigdo entre chefias e pessoas comuns que

ndo estavam previstas nas relagdes tradicionais entre elas.

Temos aqui, entdo, a segunda proposicdo de nossa

possivel teoria da histéria: no mundo ou na agdo —

tecnicamente, em atos de referéncia — categorias culturais
novos valores funcionais.

adquirem Os significados

culturais, sobrecarregados pelo mundo, s&o assim
alterados. Segue-se entdo que, se as relagdes entre as
categorias mudam, a estrutura é transformada” (SAHLINS,

1990:174).

Sahlins afirma que certamente a historia
havaiana ndo é a Unica em demonstrar que a
cultura e a tradicdo funcionam como uma sintese
de estabilidade e mudanga, de passado e
presente, diacronia e sincronia. Para destrinchar

o funcionamento dessa sintese, faz uma analogia

ao sistema de linguagem: a experiéncia dos
sujeitos humanos, especialmente do modo como
€ comunicada no discurso, envolve uma
apropriagéo de eventos em termos de conceitos a
priori. A referéncia ao mundo é um ato de
classificagéo, no curso do qual as realidades séao
indexadas a conceitos em uma relacdo de
emblemas empiricos com tipos culturais. Com
isso, 0 presente, seja este qual for, é reconhecido
enquanto passado - no caso das ilhas havaianas,
cita o exemplo do Capitdo Cook, afirmando:
“Cook ja era uma ftradicdo para os havaianos
antes de se tornar um fato” (SAHLINS, 1990:185).

Por outro lado, as realidades empiricas em
todas as suas particularidades jamais poderao
corresponder aos mitos. E, por isso, o autor
afirma que as categorias tradicionais, quando
levadas a agir sobre um mundo com razdes
proprias, um mundo que €é por si mesmo
potencialmente refratario, sdo transformadas.
Pois, “assim como o0 mundo pode escapar
facilmente dos esquemas interpretativos de um
dado grupo humano, nada pode garantir que
sujeitos inteligentes e motivados, com interesses
e biografias sociais diversas, utilizardo as
categorias existentes das maneiras prescritas”
(SAHLINS, 1990:181).

Pode-se depreender, entdo, a partir dos
autores apresentados, que na tradicdo, mais
importante do que a manutengdo passiva de
costumes, estd a capacidade de culturas
reagirem ao presente, mantendo um vinculo com
o0 passado, como forma de perpetuagdo da
reproducdo social. Sob esse aspecto, para a

definicio de “populagdes tradicionais”, mais
relevante do que a manutengcdo de
comportamentos sociais aparentemente

anacronicos, seria a capacidade de reproducao
social de uma comunidade ou populagéo através
da reinterpretacdo continua de seus valores
tradicionais.

Portanto, diferente de uma caracteristica
estanque, que poderia atuar como uma camisa-
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de-forca a modelar o comportamento de um
grupo, ao se referir a grupos tradicionais levando-
se em consideracdo o carater dindmico desta
nogdo, faz-se referéncia a um resgate de
principios e valores constitutivos daquele grupo,
reinterpretados ativamente para a manutencao da
reproducdo social.

Populacoes tradicionais: em busca de uma
nocao

Muito do que hoje se atribui as sociedades
tradicionais foi primeiro estudado pelos
antropélogos nas sociedades ditas primitivas.
Nesse contexto, destacam-se os trabalhos do ja
citado Marshal Sahlins, dentre os quais o livro
"Sociedades Tribais" (1974) onde apresenta uma
andlise dos elementos estruturais dessas
sociedades, capaz de oferecer um interessante
contraponto a definicho das populacdes
tradicionais. Inclusive, a esse respeito vale abrir
um paréntese para ressaltar que o debate quanto
ao significado das nogbes populagdes nativas,
tribais, indigenas e tradicionais ndo € somente
conceitual, mas até de expressdes nas diversas
linguas. Assim, os termos indigenous e tribal, em
inglés, usados em muitos documentos oficiais
(Unido Internacional de Conservagdo da
Natureza, Banco Mundial) nd&o querem dizer
necessariamente “indigenas”, no sentido étnico e
tribal, mas também povos nativos (DIEGUES,
2004), incluidos na expressdo “populacdes
tradicionais”.

Dessa forma, € possivel sublinhar como uma
das caracteristicas principais das sociedades
descritas por SAHLINS (1974) o fato de que, na
tribo, a produgéo, a politica e a religiosidade nao
estdo ainda separadamente organizadas, faltando-
lhe um setor econdémico independente ou uma
organizagao religiosa separada, quanto mais um
mecanismo politico especial. Além disso, afirma
que a forga de uma tribo estd no grupo doméstico
e no povoado, 0s grupos menores e esferas mais
estreitas. Segundo o autor, essa coesdo expressa
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de modo geral as limitagbes de sua economia:
produgdo em pequena escala, divisdo do trabalho
restrita, transporte e comunicagdo pouco
desenvolvidos e, comparativamente, pouca
produtividade.

A familia, com sua divisdo de trabalho por
sexo e idade, é constituida para a producdo do
dia-a-dia — tanto de bens de producdo como de
muitos trabalhos artesanais — e pode contar
comumente com os vizinhos da comunidade para
a assisténcia posterior. O casamento pode ser um
ajuste da maior importancia politica e o padrdo de
casamento de uma tribo pode chegar até as
linhas principais de alianga politica. Além disso, o
autor diz que a familia extensa € aparentemente
mais comum do que a familia nuclear
independente, sendo que a preferéncia pode
basear-se em circunstancias de produgado: uma
familia extensa diminui os riscos econdmicos,
assumindo o peso de produtores pobres ou
incapacitados. Mais importante, sua m&o-de-obra
comparativamente maior equipa-a para atividades
diversificadas e extensivas.

Quanto as atividades econ6micas, explica que
nas sociedades tribais o “modo de producdo” —
incluindo as relagdes de produgdo, assim como
0s meios materiais — poderia ser denominado
“domeéstico” ou “familiar” pela posigdo estratégica
assumida pelos grupos familiares individuais. As
familias também podem produzir para a troca,
assim conseguindo indiretamente o que precisam.
Ainda assim, SAHLINS (1974:121) destaca que é
“0 que eles precisam” que governa a producao, e
nao o lucro que possam ter. Finalmente, afirma
que em termos mais familiares o incentivo para
produzir excedente ndo existe. Pelo contrario, o
modo de producdo doméstico inibiria a produgéo
de excedentes: “‘quando n&do se tem em vista
nenhuma necessidade doméstica, ou nenhuma
que nao possa ser atendida com esforco futuro, a
tendéncia normal € abandonar o trabalho. A
producdo cessa quando a quota doméstica se
completa temporariamente”.
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Sobre as relagbes entre as comunidades,
SAHLINS (1974:17) postula que “a tribo é uma
constelagdo de comunidades e relagbes entre
comunidades”, sendo estabelecido um esquema
setorial de reciprocidades. No que diz respeito a
relacdo com o0 meio, 0 autor sugere que cada
tribo surge como um tipo ecoldgico especial: cada
uma tem seus problemas de vida préprios — suas
proprias circunstancias de meio ambiente — e
cada uma constitui uma resposta apropriada. E
possivel que grupos tribais, situados a certa
distincia em meio ambientes relativamente
diferentes, divifam na sua produgcdo e
desenvolvam um comércio moderado. Mesmo
quando meio ambientes locais sdo semelhantes,
pode haver diferencas na fertilidade. Ainda, como
produtores de bens complementares, povoados
de diferentes tribos podem promover uma troca
estratégica: “um fluxo crucial de materiais penetra
os limites culturais” (SAHLINS, 1974:40),
permitindo uma constante renovagdo e
reinterpretacdo das tradicdes especificas de cada
tribo.

No Brasil, essa capacidade de reinterpretacao
das tradicbes como aspecto caracteristico das
populagdes tradicionais é incorporada por um dos
trabalhos recentes que tem tido expressiva
influéncia na definicdo dessas populagdes: "O
Mito Moderno da Natureza Intocada", de Antdnio
Carlos Diegues (2004). O livro, basicamente uma
contraposicdo ao modelo de gestdo de areas
naturais protegidas que apregoa a separacao
entre essas e as populagdes locais, identifica que
algumas propostas para manter as populagbes
tradicionais em unidades de conservagado partem
do pressuposto que elas devem manter seus
padrdes culturais imutaveis, sobretudo no que se
refere ao uso dos elementos naturais. A essa
suposicdo o autor chama “o mito da floresta
intocada”, proprio da sociedade urbano-industrial,
refletido também na intocabilidade cultural. Em
oposicao a esse pensamento, Diegues afirma que
as culturas tradicionais ndo sao estaticas,

estando em constante mudancga, seja por fatores
endégenos ou exogenos, e parte para 0
levantamento das principais caracteristicas
dessas culturas tradicionais.

Para este autor, um dos principais eixos de
definicdo das populagbes tradicionais é o seu
modo de produgdo; o modo que caracteriza as
comunidades tradicionais é o da pequena
producdo mercantil, isto &, ainda que produzam
mercadoria para a venda, sdo sociedades que
garantem sua subsisténcia por meio da pequena
agricultura, pequena pesca, extrativismo, sendo o
trabalho assalariado ocasional. Para DIEGUES
(2004), sdo sociedades mais homogéneas e
igualitarias que as capitalistas, com pequena
capacidade de acumulacdo de capital, o que
dificulta a emergéncia de classes sociais. A
medida que os processos fundamentais de
producao e reproducao ecoldgica,
socioecon6mica e cultural funcionam, se pode
afirmar que sé@o sociedades sustentaveis. Essa
sustentabilidade, no entanto, esta associada ao
baixo nivel de desenvolvimento das forgas
produtivas. O autor, citando GODELIER (1984),
afirma que as sociedades tradicionais e as
capitalistas tém racionalidades diferentes, ou
melhor, apresentam diferentes sistemas de regras
sociais conscientemente elaboradas para melhor
atingir um conjunto de objetivos.

Outro aspecto que DIEGUES (2004:90) utiliza
para caracterizar as populagdes tradicionais é o
uso do territério. Afirma que o territério das
sociedades  tradicionais, distinto do das
sociedades urbanas, € descontinuo, marcado por
vazios aparentes (terras em pousio, areas de
estuario que sido usadas para pesca apenas em
algumas estacdes do ano), o que tem levado
autoridades da conservacdo a declara-lo como
parte das “unidades de conservagao” porque “nao
€ usado por ninguém”. Segundo ele, ai reside,
muitas vezes, parte dos conflitos existentes entre
as populagbes tradicionais e as autoridades
conservacionistas.
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Este autor ainda ressalta como relevante na
definicdo de culturas tradicionais a existéncia de
sistemas de manejo dos recursos haturais
marcados pelo respeito aos ciclos naturais, a sua
exploracao dentro da capacidade de recuperacao
das espécies de animais e plantas utilizadas.
Defende que esses sistemas tradicionais de
manejo ndo sdo somente formas de exploracido
econOmica dos elementos naturais, mas revelam
a existéncia de um complexo de conhecimentos,
adquiridos pela tradicdo, de mitos e simbolos que
levam a manutencdo e ao uso sustentavel dos
ecossistemas.

DIEGUES (2004) sintetiza as culturas e
sociedades tradicionais por uma série de
caracteristicas, quais sejam: a) a dependéncia
com a natureza, os ciclos naturais e os elementos
renovaveis a partir dos quais se constréi um
modo de vida; b) o conhecimento aprofundado da
natureza e seus ciclos, transferido através das
geragdes por via oral, refletido no manejo dos
elementos naturais; ¢) a nogédo de territério onde
0 grupo social se reproduz socioeconomicamente;
d) a ocupacdo desse territério por varias
geragdes; e) a importdncia das atividades de
subsisténcia, ainda que a produgcdo de
mercadorias possa estar mais ou menos
desenvolvida, o que implica em uma relagdo com
o mercado; f) a reduzida acumulacdo de capital;
g) a importdncia dada a unidade familiar,
doméstica ou comunal e as relagdes de
parentesco e compadrio para o0 exercicio das
atividades socioecon6micas e culturais; h) a
importancia das simbologias, mitos e rituais; i) a
tecnologia utilizada, relativamente simples, de
impacto limitado sobre o meio ambiente, a
reduzida divisdo técnica e social do trabalho,
sobressaindo o artesanal, cujo produtor (e sua
familia) domina o processo de trabalho até o final;
j) o fraco poder politico, que em geral reside com
0s grupos de poder dos centros urbanos; e, I) a
auto-identificacdo ou identificacdo pelos outros de

L. Fleury & J. Aimeida

pertencimento a uma cultura distinta das outras.

Este autor destaca, contudo, que os critérios
anteriores se baseiam na nogdo de tipo ideal e
que nenhuma cultura tradicional existe em estado
puro. Assim, um determinado grupo social
portador de cultura tradicional pode apresentar
modos de vida em que as caracteristicas que os
definem como tradicionais estejam presentes,
com maior ou menor peso, segundo ele por causa
sobretudo de sua maior ou menor articulagao com
o modo de producdo capitalista dominante; ou
seja, as populacdes e culturas tradicionais se
acham hoje transformadas em maior ou menor
grau.

Portanto, todos os autores acima citados
permitem concluir que, de maneira geral, tem sido
recorrente enumerar como caracteristicas dos
padrbes tradicionais: a) uma economia de
subsisténcia mas que mantém vinculos com o
mercado; b) a indissolugdo entre as esferas
econbmica, politica e social, tendo a unidade
doméstica uma importancia decisiva na estrutura
organizacional da sociedade; c) a utilizacdo de
tecnologias simples e de baixo impacto ambiental,
com reduzida divisdo técnica e social do trabalho
e a familia dominando todas as etapas do
processo produtivo; d) um forte esquema de
representagdes culturais e uma rotina anual de
trabalho de carater ciclico, que combina ciclos
naturais e litirgicos; e) a selecdo e
reinterpretagdo continua de tragos tradicionais; e
fy a articulagdo parcial a uma sociedade
envolvente.

Com esses tragos, pretende-se ndo esgotar o
conjunto de aspectos incluidos na definicdo de
populagdes tradicionais, mas sim apontar aqueles
que, sendo  principais, sd8 0sS mais
recorrentemente associados a essas populagdes.
Contudo, muitas dessas caracteristicas também
podem ser observadas em outra categoria social,
0os camponeses, indicando uma possivel
convergéncia entre os termos.
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Camponeses e populacoes tradicionais:
intersecoes

Durante grande parte do periodo de
formulagdo de um ideario acerca do
desenvolvimento rural, os camponeses foram
tomados por emblemas do “atraso” e da
“estagnacdo” que  polarizavam com @ a
“modernidade” e o “avango” desejaveis. Nesta
corrente  de pensamento, que sustentou
teoricamente os empreendimentos da chamada
“Revolucédo Verde” — sumariamente, o processo
sOcio-técnico que levou a “quimificagcdo”, ao
melhoramento genético de plantas e animais, a
motomecanizacdo e a especializacdo da
produgdo agricola -, a racionalidade camponesa
costuma ser explicada a partir de um
conservadorismo estatico, desinteressado por
inovagdes de qualquer ordem.

Uma das analises que exemplifica esse tipo de
leitura € a de FOSTER (1974), em “La sociedad
campesina y la imagem del bien limitado”.
Focalizando a sociedade camponesa na
perspectiva classica das relagbes comunitarias —
0 corpo organico prescrevendo as atitudes
individuais no sentido da sua perpetuagéo -,
Foster utiliza a “imagem do bem limitado”, a
“imagem da economia estatica” como modelo de
orientacdo cognitiva mais adequado para explicar
o comportamento camponés e, assim, entender o
tradicionalismo.

Nesta perspectiva, o} comportamento
camponés estaria modelado de maneira a sugerir
a percepgdo do universo social, econémico e
natural como Unico, onde todas as coisas
desejadas na vida (terra, trabalho, saude, riqueza,
amizade, amor, virilidade, honra, respeito e
status) existem em quantidade finita e limitada.
Portanto, seriam sempre escassas, hdo havendo
maneira possivel, por parte dos camponeses, de
incrementar as quantidades disponiveis.

Essa perspectiva ndo considera o pensamento
camponés desvinculado de uma racionalidade
propria: seguindo a andlise de PRADO (2001),

Foster demonstra que existe uma idéia de acéo e
premissa, considerando que o campesinato age
de acordo com um pensamento estruturado, uma
racionalidade subjacente. Assim, nessa
perspectiva, toma-se como foco o}
conservadorismo camponés, mas definido nao
pela simples resisténcia @ mudanga, mas sim por
um pensamento racional contra qualquer
intervencao que possa destrui-lo.

Concebendo a sociedade camponesa como
uma sociedade de economia semicerrada, Foster
analisa o problema da participagcdo camponesa
no desenvolvimento econdmico capitalista,
concluindo que o comportamento camponés é
incompativel com o desenvolvimento econémico.

Contudo, desde que tém sido manifestadas
preocupacdes ndo apenas com relacdo a esfera
econébmica do desenvolvimento, mas também
com a sustentabilidade ambiental, cultural e
politica desse desenvolvimento, outras
abordagens sobre a organizagdo social tém
recebido maior destaque.

Nesse contexto, e para os objetivos desse
trabalho, para analisar a categoria analitica de
camponés um autor de referéncia classica é
CHAYANOQV (1976). O eixo central da teoria de
Alexander Chayanov consiste na afirmagéo de
que a unidade de producao familiar na agricultura
€ regida por principios gerais de funcionamento
interno que a torna diferente da unidade de
producdo capitalista. Dentre esses principios,
poderia-se destacar como principal componente
da racionalidade econdémica camponesa 0 que 0
autor chama de “balango entre trabalho e
consumo”, isto é, a relagdo entre o esforco
exigido para a realizag&o do trabalho e o grau de
satisfacdo das necessidades da familia. Assim,
afirma que

"el grado de autoexplotacién de la fuerza de trabajo se
establece por la relacion entre la medida de la satisfaccion
de las necesidades y la del peso del trabajo. (...)La

produccion del trabajador en la explotaciéon doméstica se
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detendra en este punto de natural equilibrio porque

cualquier otro aumento en este punto en el desgaste de

fuerza de trabajo resultara subjetivamente desventajoso"”

(CHAYANOV, 1976:84-5)

Essa caracteristica atribuida por Chayanov as
unidades econbmicas camponesas condiz muito
proximamente com o que Sahlins fala sobre as
sociedades tribais, quando afirma, em exemplo ja
citado nesse trabalho, que nessas sociedades “a
producdo cessa quando a quota doméstica se
completa temporariamente” (SAHLINS,1974:121).

CHAYANOV (1976) acrescenta que a relagdo
entre o trabalho e o consumo € definida
internamente na prépria composicdo da familia,
ou seja, ao longo do periodo que vai da formacao
do casal até o0 momento em que os filhos passam
a constituir novas familias, e que, portanto, cada
familia constitui em suas diferentes fases um
aparato de trabalho completamente distinto de
acordo com sua forga de trabalho, a intensidade
da demanda de suas necessidades, a relagdo
consumidor-trabalhador e a possibilidade de
aplicar os principios da cooperacdo complexa. No
entanto, o autor sugere também que outro fator
social menos definitivo, mas fundamental, no
balango entre trabalho e consumo é o padrédo de
vida tradicional, afirmando que este determina a
amplitude das exigéncias de consumo e, assim, a
aplicagcdo da forca de trabalho (CHAYANOV,
1981).

Analisando as semelhangas entre o “modo de
producdo doméstico” descrito por Chayanov e
Sahlins, WOORTMAN (2001) destaca que, em
ambos 0s casos, sdo 0s membros do grupo
domeéstico que determinam como a terra deve ser
usada e o quanto se deve trabalhar. Dessa forma,
nas comunidades descritas pelos dois autores o
grupo doméstico “goza de consideravel autarquia,
sejam quais forem os fatores ‘superestruturais’ a
interferir - via de regra o parentesco com seus
principios de solidariedade e reciprocidade”.
Ainda, o autor aponta como determinante o fato
de tanto Sahlins quanto Chayanov analisarem
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suas respectivas sociedades essencialmente
como produtoras de valores de uso, enquanto o
oposto histérico de ambas é o empreendimento
burgués, voltado para o valor de troca
(WOORTMAN, 2001:33).

Qutro aspecto da economia camponesa
identificado por Chayanov é a indivisibilidade dos
rendimentos da producdo, sendo impossivel
separar a parte da renda gerada pelo trabalho,
pelo investimento de capital ou como renda da
terra. E com esse rendimento indivisivel que o
produtor devera prover, a0 mesmo tempo, a
empresa familiar dos recursos produtivos que
necessita e a prépria familia do fundo de
consumo necessario a producdo. Essa estreita
associacdo entre as duas esferas da vida social,
a econbmica e a familiar, também esta presente

nas populagbes tradicionais estudadas por
Sahlins e por Diegues, como apresentado
anteriormente.

Baseado nesses aspectos, CHAYANOV

(1981) ressalta as diferencas fundamentais entre
as unidades econ6micas camponesa € capitalista.
Afirma que uma empresa capitalista s6 pode
aumentar sua intensidade de trabalho além do
limite de sua capacidade 6tima se a propria
situacdo alterada de mercado forgca o 6timo na
direcdo de maior intensidade. Na unidade de
trabalho familiar a intensificacdo pode ocorrer
mesmo sem essa alteracdo na situacdo de
mercado, simplesmente pela pressdo das forgas
internas da unidade, quase sempre devido ao
tamanho da familia ser desfavoravelmente
proporcional a extensado de terra cultivada. Além
disso, o produto do trabalho indivisivel de uma
familia e, por conseguinte, a prosperidade da
exploragdo familiar, ndo aumentam de maneira
tdo marcante quanto o rendimento de uma
unidade econdmica capitalista influenciada pelos
mesmos fatores, porque o camponés trabalhador
satisfaz melhor as necessidades de sua familia,
com menor dispéndio de trabalho, e reduz assim
a intensidade técnica do conjunto de sua
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atividade econdémica.

Dessa forma, Chayanov explica os caminhos
que levam o0s camponeses a terem uma
racionalidade econO6mica proépria, diferente da
racionalidade capitalista. Essa diferenca de
racionalidade entre as economias de subsisténcia
e a capitalista também pode ser inferida pelas
descricdes acerca da economia tribal, feita por
Sahlins, e é apontada por Diegues entre as
caracteristicas das populagbes tradicionais,
mostrando mais uma vez como as sociedades
descritas  pelos autores se  aproximam
conceitualmente.

Outro autor que se pode utlizar como
referéncia para o melhor entendimento da
categoria de camponés, este mais voltado para
0s aspectos antropolégicos relacionados ao
termo, é Eric Wolf. No livro "Sociedades
Camponesas" (1976), Wolf enumera uma série de
elementos constitutivos da estrutura
organizacional dessas sociedades, de modo
semelhante ao de Sahlins com relacdo as
sociedades tribais, mesmo fazendo uma distingao
entre formas camponesas e tribais. Dentre esses
elementos, alguns conservam semelhangas com
0 que ja foi apontado pelos demais autores. Por
exemplo, Wolf afirma que o camponés é, a um sé
tempo, o agente econdmico e cabeca de uma
familia, sendo sua propriedade tanto uma unidade
econ6mica como um lar. Este autor também nota
que existem casos em que um cultivador pode
paralisar seus esforcos de producdo desde que
estejam assegurados o seu minimo de calorias e
o seu fundo de manutencdo, uma vez que nao
existiiam razbes técnicas ou sociais que
justificassem um esforgco adicional a essa quota
diaria de trabalho.

WOLF (1976: 59) afirma que o camponés nao
esta ligado somente a agricultura: “a agricultura
podera produzir as calorias de que um homem
necessita, mas ele também tem de se vestir,
construir casa, fazer recipientes e manufaturar os
instrumentos necessarios a  agricultura”,

demonstrando a pluralidade de atividades
também encontrada nas populagdes tradicionais.
De forma analoga, Wolf sustenta que assim como
os camponeses fazem parte de uma ordem social
mais vasta e se relacionam com ela através de
suas coalizbes, do mesmo modo participam de
uma compreensao simbolica, uma ideologia, que
se relaciona com a natureza da experiéncia
humana. Tal ideologia consiste em atos e idéias
cerimoniais e crengas, e esses conjuntos de atos
e idéias preenchem diversas fungdes. O autor
afirma também que “uma ideologia tem
significado moral. Ela sustenta a ‘vida reta’ que
assegura os lagos sociais que mantém unida a
sociedade; ajuda no controle das tensdes que
nascem no seio das transagdes entre os homens.

E ainda reforca os sentimentos dos quais
depende a continuidade social" (WOLF,
1976:130).

Em outro trabalho, quando discute os tipos de
campesinato latino-americano, WOLF (2003:128)
aponta novas caracteristicas camponesas -
principalmente entre os grupos aos quais chama
de “comunidades corporadas fechadas” - que
também podem ser observadas em populacdes
consideradas tradicionais. Afirma, entre outros
aspectos, que o papel da familia nuclear na
producédo e na “exploragdo do eu” fica evidente na
alta porcentagem de bens em cuja producdo o
individuo ou a familia nuclear completa um ciclo
de producéo inteiro. Além disso, diz que:

"a necessidade de conservar as relagdes sociais em
o estado estavel da

equilibrio, a fim de manter

comunidade corporada € internalizada pelo individuo
como esforgos conscientes e intensos para manter-se fiel
aos papéis tradicionais, os quais tiveram éxito na
manutencdo do estado estavel no passado. Deste modo,
aparece uma forte tendéncia, no nivel psicolégico, de
‘enfatizar a pratica rotineira ininterrupta de padrdes
tradicionais’. Dessa forma, o individuo ndo carrega a
cultura dessa comunidade de modo meramente passivo,
como uma heranga social aceita automaticamente, mas de

maneira ativa. A adesao a cultura ratifica a sua posigao de
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membro de uma sociedade existente e funciona como

passaporte para uma participagéo na vida da comunidade"

(WOLF, 2003:129).

Para Wolf as comunidades camponesas séo
territoriais e a cultura do segmento camponés nao
pode ser entendida em termos dela mesma, mas
como uma cultura parcial, relacionada com um
todo maior.

Parece que, a partir dos trabalhos dos autores
aqui tratados, ja se tem elementos suficientes
para afirmar que ha uma estreita relagdo entre o
que é atribuido as populagbes tradicionais e o
que ja €& consolidado como caracteristica
camponesa. De fato, essa relagdo de
sobreposicdo entre as nogbes fica ainda mais
nitida quando se analisam os estudos de Antdnio
Candido sobre os caipiras paulistas. O livro "Os
Parceiros do Rio Bonito" (1977) sintetiza essas
intersecdes no que chama de “modo de vida” da
populacéo caipira.

Logo no inicio, CANDIDO (1977:21) ja expde
essa convergéncia de conceitos ao afirmar que,
distante da sociedade de "folk" designada por
Redfield, a cultura rustica dos caipiras paulistas
“corresponderia melhor a civilisation traditionnelle,
de Varagnac, ou ao conceito de cultura
camponesa empregado por certos arqueodlogos,
etnografos e historiadores europeus”. Essa
correspondéncia também fica clara quando o
autor aponta que a sociedade caipira tradicional
elaborou técnicas que permitiram estabilizar as
relagbes do grupo com o0 meio, mediante o
conhecimento satisfatério dos recursos naturais, a
sua exploracdo sistematica e o estabelecimento
de uma dieta compativel com o minimo vital —
tudo relacionado a uma vida social de tipo
fechado, com base na economia de subsisténcia;
ou seja, a descricdo da “sociedade -caipira”
engloba elementos que podem ser facilmente
atribuidos tanto a definicho de camponeses,
quanto a definicdo de populagdes tradicionais.

CANDIDO diz ainda que para o caipira a
agricultura extensiva, itinerante, foi um recurso
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para estabelecer o equilibrio ecolédgico, recurso
para ajustar as necessidades de sobrevivéncia a
falta de técnicas capazes de proporcionar
rendimento maior da terra. Por outro lado,
condicionava uma economia  naturalmente
fechada, fator de preservacdo de uma
sociabilidade estavel e pouco dinamica.

Com relagdo a organizagdo no espago,
Céndido diz que as caracteristicas da vida caipira
se prendem a coexisténcia e interferéncia de dois
tipos de povoamento, o concentrado, que
enquadra os nucleos urbanos, e o disperso, ao
longo da zona rural. As relagbes de vizinhanga,
porém, constituem, entre a familia e o povoado,
uma estrutura intermediaria que define o universo
imediato da vida do caipira, e em fungdo da qual
se configuram suas relagdes sociais basicas.
Nesse caso, a manifestacdo mais importante do
trabalho coletivo é o mutirdo. Este consiste
essencialmente na reunido de  vizinhos,
convocados por um deles, a fim de ajuda-lo a
efetuar determinado trabalho: derrubada, rogada,
plantio, limpa, colheita, construcdo de casa,
fiagAo etc. Geralmente os vizinhos séao
convocados e o beneficiario lhes oferece alimento
e uma festa, que encerra o trabalho. Mas nao ha
remuneracgao direta de espécie alguma, a nao ser
a obrigagdo moral em que fica o beneficiario de
responder aos chamados eventuais dos que lhe
auxiliaram. Este ponto remete ao que SAHLINS
(1974) afirma sobre a possibilidade, nas
sociedades tribais, de se contar com o trabalho
de vizinhos para ajudas em momentos criticos,
como de colheita, por exemplo. Também se pode
notar a importancia da reciprocidade nesse tipo
de sociedade, outro aspecto exposto por Sahlins.

Interessante perceber que Céandido descreve,
em relagdo a cultura caipira, um “desamor pelo
trabalho”, que segundo ele estava ligado a
desnecessidade de trabalhar, condicionada pela
falta de estimulos prementes, a técnica sumaria
e, em muitos casos, a espoliacdo eventual da
terra obtida por posse ou concessao, notando-se
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entdo uma estreita relacdo com o descrito por
Chayanov.

Resumindo, Céandido assim descreve a
indissolugéo entre os diferentes aspectos da vida
social do caipira:

"magia, medicina simpatica, invocagdo divina, exploragdo

da fauna e da flora, conhecimentos agricolas fundem-se

neste modo em um sistema que abrange, na mesma

continuidade, o campo, a mata, o bicho, a semente, o ar, a

agua e o préprio céu. Dobrado sobre si mesmo na

economia de subsisténcia, encerrado no quadro dos
agrupamentos vicinais, 0 homem aparece ele préprio como
segmento de um vasto meio, a0 mesmo tempo natural,

social e sobrenatural" (CANDIDO, 1977:175).

Finalmente, sobre as recentes transformacgodes
ocorridas na sociedade caipira e a manutencao
do carater tradicional, o autor ressalta que a
conservacdo de tracos aparece como fator de
defesa grupal e cultural, representando o aspecto
de permanéncia, enquanto a incorporagdo de
novos tragcos representa a mudanca. No entanto,
a situagdo de crise por ele constatada deriva do
fato de ndo se observar estabilizagdo, ou
perspectiva de estabilizacdo imediata entre os
dois processos, verificando-se uma perda de
tracos relativamente maior do que a aquisicao
compensadora de outros.

Portanto, o que Céandido e a analise das obras
de Chayanov e Wolf, em contraposicdo aos
estudos de Sahlins e Diegues, parecem
demonstrar € que tanto a tradicdo pode ser
incluida como uma caracteristica camponesa,
quanto a racionalidade vinculada ao uso da terra
camponés ¢é compartilhada pelas populacdes
tradicionais, mostrando uma coerente
interconexao de atributos entre as duas nogdes.

Interfaces com a conservacao ambiental:
operacionalizando nocées

Raymond Firth, em seu livro "Elementos de
Organizagdo Social" (1974), ja propunha um
conceito ampliado de camponés, ao afirmar que:

“(...) para a discussdo fora do campo europeu, convém

ampliar o sentido do termo camponés, a fim de abarcar

outros tipos de pequenos produtores, tais como o pescador

ou o artesdo rural, que participam do mesmo tipo de
organizagdo econdmica simples e vida em comunidade.

Pode-se argumentar que existe quase tanta diferenga entre

os sistemas econdmicos camponeses pastoril e de cultivo

europeus quanto entre um cultivador oriental e seu irmao
pescador que pode de fato ser também agricultor durante

parte do tempo” (FIRTH, 1974:102)

Atualmente, no que diz respeito ao manejo de
areas de conservagcdo, ja se considera a
permanéncia de populagbes desde que essas
sejam enquadradas no sentido restrito do termo,
como povos estaticamente primitivos. A partir da
discussdo apresentada, pode-se perceber que
essa imutabilidade ndo s6 é iluséria como vai
contra a sobrevivéncia de qualquer comunidade,
seja ela camponesa, extrativista ou ribeirinha.
Entdo, a partir do percurso de Firth, mas, no
entanto, tomando um sentido inverso, propode-se
uma nog¢ao ampliada de populagdes tradicionais,
que possua entre suas prerrogativas
caracteristicas comumente enquadradas tanto em
outras definicbes de populagdes tradicionais
quanto em definicdbes de camponeses, tais quais
uma relacdo de subsisténcia com o meio natural,
que passe por um sistema de representacbes e
simbolismos, utilize técnicas de baixo impacto
ambiental que ndo sejam voltadas para obtengéo
de lucro, e que inclua a capacidade de incorporar
as mudancgas em suas tradicdes, como forma de
reproducdo da comunidade e do meio em que se
encontra. Assim, mais importante do que a
distingdo estatica entre categorias sociais
vinculadas a agricultura e categorias vinculadas
essencialmente ao extrativismo, estaria sendo
considerado o contexto geral de insercdo dessa
comunidade no meio natural e na sociedade
envolvente.

Essa definicho ampliada de populagdes
tradicionais implica em conseqliéncias
importantes na escolha de estratégias de
conservacdo dos elementos naturais. Por um
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lado, estende o leque de comunidades que
podem ser consideradas parceiras na
manutengdo da biodiversidade, como por
exemplo pequenas comunidades rurais e
populacbes que ndo sdo isoladas de centros
urbanos, até entdo vistas como ameacgas a
manutengéo dos ecossistemas. Segundo COCKS
(2006), pouca consideracdo tem sido atribuida
aos valores culturais que as florestas e os
recursos naturais tém para as comunidades
consideradas nao-indigenas, ou cujo modo de
vida incorporou  modificagbes devido a
modernizagdo. Dessa forma, descartam-se
grandes setores da populagcdo mundial que

poderiam somar significativos esforcos de
conservagao.
Varios autores tém demonstrado que

abordagens de conservacdo da biodiversidade
que sdo baseadas em valores culturais e
religiosos sdo freqientemente mais sustentaveis
do que aquelas baseadas apenas em legislagbes
e regulamentagdes. Considerar esses valores

oriundos das concepgdes das populagdes
tradicionais que ndo sao necessariamente
indigenas, ou “exéticas”, nas estratégias de

conservagdo, atribui as areas protegidas um
significado inalcangavel pela énfase exclusiva na
diversidade biol6gica, na manutencdo da
paisagem ou nos aspectos econdémicos (COCKS,
2006), aumentando a possibilidade das
estratégias de conservacdo ambiental se
tornarem eficazes.

E, quando amplia-se o foco para além das
unidades de conservagdo de protegéo integral —
ou seja, aquelas em que é vedada a presenca
humana -, aumenta-se exponencialmente a
eficacia das estratégias de conservacdo. Porque,
como aponta GLIESSMAN (2001:539), “devido
aos efeitos profundos da atividade humana sobre
todos os ecossistemas, ndo é mais possivel
preservar a biodiversidade natural simplesmente
protegendo ecossistemas naturais da influéncia
antropica”.

L. Fleury & J. Aimeida

O que aqui esta sendo proposto & considerar
que as populagdes tradicionais nao sao
exclusivamente aquelas que mantém padrdes
imutaveis ao longo dos séculos. Pelo contrario,
seria justamente na sua capacidade de
adaptacdo aos novos contextos, sem ferir os seus
valores tradicionais, que estaria a sua
sustentabilidade. Em conseqléncia, as
estratégias de conservagcdo nao precisam
considerar como parceiras apenas aquelas
comunidades que aparentam certo anacronismo:
serdo bem mais eficazes se se voltarem também
para comunidades que nao sao
convencionalmente consideradas tradicionais,
como pequenas comunidades rurais, que ndo sao
exclusivamente  extrativistas mas  também
agricolas. Essas comunidades podem apresentar
solucdes criativas para equilibrar sua inser¢gdo no
meio, conciliando producdo agricola alimentar,
reproducdo social e manutencdo ecoldgica do
ambiente, 0 que, em outras palavras, seria a
sustentabilidade.

Conhecer, entender e aplicar essas solugdes é
justamente um dos pressupostos da
agroecologia, que, de acordo com GLIESSMAN

(2001), visa ser uma sintese entre esse
conhecimento tradicional e o conhecimento e
métodos ecoldgicos modernos. Nessa

perspectiva, a propria agroecologia configuraria-
se como um amalgama entre tradicional e
moderno, perpetuacdo e mudancga.

Qutra decorréncia possivel a partir da adocao
de uma nocado mais abrangente de populagbes
tradicionais relaciona-se com o0 sentido de
tradicdo nela incluido. Enxergar a tradicdo como
um componente mutavel, flexivel e, portanto,
passivel de reformulacbes pelas populagdes,
permite fugir do mito do “bom selvagem
ecoldgico” (Ecologically Noble Savage), termo
cunhado por REDFORD (1991) para designar a
visdo romanceada de que todas as populagdes
tradicionais sdo conservacionistas, desde que se
mantenham intocadas, e apresentam via de
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regra uma superioridade intrinseca em seus
sistemas de uso de recursos, gerando
sustentabilidade e preservacdo da diversidade
animal e vegetal.

O estudo da literatura  apresentada
demonstrou, opostamente, que o modo de vida
tradicional ndo é resultado de uma imutavel
“tendéncia natural” a viver de forma sustentavel,
mas sim de um equilibrio entre necessidades e
exigéncias do meio fisico. E, nesse equilibrio,
mais do que valores conservacionistas similares
aos valores da sociedade urbano-industrial, estao
em jogo as proprias condicdes de reproducado
social dessas comunidades.

Como destaca HOLT (2005), a nocdo de
conservagdo ambiental, tal qual nés a
conhecemos, emerge quando se encontra diante
de uma situacdo de escassez, devida a
superexploragdo dos elementos naturais. Dessa
forma, segundo a autora, as populacdes
tradicionais sdo colocadas em uma situagdo de
"cacth-22", ou seja, em um circulo vicioso, sem
possibilidade de saida: quando vivem em um
contexto de baixa densidade demografica e
abundancia de elementos naturais, néo
apresentam uma preocupagdo ambiental de
acordo com o0s critérios conservacionistas;
contudo, a medida que incorporam atividades
econdmicas e tecnologias para sua sobrevivéncia
em contextos de mudancas, essa incorporacdo é
tida como evidéncia de que perderam suas
tendéncias “naturalmente conservacionistas” e
sdo alijadas dos processos de tomada de decisao
em prol da preservacdo das dareas em que
habitam.

HOLT (2005:201) afirma que “conservagéo”
ndo é um estado natural, uma forma de ser, mas
uma “resposta a percepcao das pessoas sobre o
estado de seus ambientes naturais e um desejo
de modificar seus comportamentos para ajusta-
los a novas realidades”. Portanto, em vez de
focalizar o debate na questdo sobre as
populacbes serem ou nao naturalmente

conservacionistas - na expectativa de uma
resposta do tipo “sim” ou “ndo” -, os esforgos
devem se concentrar em identificar as condicdes
que podem fomentar a conservagdo em uma
determinada comunidade. Como exemplo, a
autora cita que ndo é incomum existirem nas
comunidades instituicbes que regulem o manejo
das éareas coletivas e cuja origem esta mais
relacionada a atenuacdo de conflitos na utilizagdo
dessas areas do que em promover a
sustentabilidade dos recursos, mas, ainda assim,
essas instituicdbes fornecem experiéncia e infra-
estrutura que podem ser usadas para lidar com
problemas ecologicos, como superexploragido de
elementos naturais.

Essa perspectiva aponta para novos caminhos
em uma abordagem que relacione populagbes
tradicionais e conservacdo. Em um primeiro
momento, ressalta a necessidade de se ter em
mente que nenhuma populacdo € imune a
mudangas, permanecendo intacta quando todo o
ambiente ao seu redor é alterado. Por isso, torna-
se importante conhecer como as populagbes
tradicionais interpretam e reinterpretam suas
tradigbes e formas de lidar com a natureza, para
que essas nogbes sejam consideradas ao se
desenvolver planos de manejo para areas
protegidas e para se manter as estruturas
necessarias para que esse equilibrio com o meio
persista, entre elas a disposicdo das terras e
condicbes econdbmicas de reproducdo da
comunidade. Como afirma ABREU (2005:20), é
necessario criar as bases estruturais para a
produgédo de servicos ambientais para a nagéo e
a humanidade, sendo que tais servigos
“fundamentalmente precisam ser remunerados
pela sociedade nacional ou internacional”.

Segundo esta autora, essas populacdes
tradicionais que habitam o ambiente rural
poderiam ser vistas como “embrides de uma nova
camada social’, que, para vencer a crise
econdbmica e aproveitar as “brechas” dos
resultados da questdo ecolégica, reinventam sua
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profissdo de forma criativa — por exemplo,
associando atividades de producdo agricola e de
comercializacdo de produtos da floresta a
atividades no setor de ecoturismo, artesanato etc.
— estando sua reproducao social ancorada em um
territério ou localidade, e em sistemas de redes
sociais fundadas em contatos interpessoais, cujas
experiéncias estimulam novos rearranjos de
organizagao coletiva.

Nesse sentido, esses grupos sociais tornam-
se populagdes tradicionais “pela adesdo a um
contrato ou pacto social que orienta, regulamenta
e controla os comportamentos e atitudes dessas
populacdes diante do ambiente natural” (ABREU,
2005:45). Esse pacto social a que a autora se
refere seria uma “decorréncia natural das
necessidades adquiridas no contato com novos
grupos humanos e do fato dessas populacdes
estarem atualmente articuladas com a economia
mundial, através da comercializacdo de produtos
florestais” (ABREU, 2005:46).

Por outro lado, a partir do momento em que se
entende conservacdo ambiental como uma
construgdo social, desenvolvida como resultado
de experiéncias de aprendizado e com uma
conexdo inexoravel a instituicdbes politicas e
sociais que influenciam no manejo dos recursos,
€ possivel extrapolar “a percepgdo estatica de
‘conservacionistas naturais’ para um
entendimento mais refinado sobre os regimes de
utiizagdo dos recursos” (HOLT, 2005:210),
possibilitando, entdo, um necessario avango das
estratégias de conservagéo.

Como afirmam WEST e BROCKINGTON
(2006), as areas naturais protegidas tém se
revelado um instrumento de disputa em torno de
identidades e uso de recursos. Por isso, tornam-
se cada vez mais necessdrias estratégias de
conservagdo em que a complexidade social
receba tanta atencdo quanto a complexidade
biolégica. Melhores discussbes entre campos
distintos como as ciéncias biolégicas, as ciéncias
sociais e as populagdes locais, tanto ao se

L. Fleury & J. Aimeida

estabelecer uma unidade de conservagdo quanto
ao se mediar conflitos depois de seu
estabelecimento, sdo  fundamentais para
aumentar o sucesso dos esforcos de conservacao.

A guisa de conclusdo

No estado atual de degradacdo ambiental e
disparidades sociais, ndo é facil a relagdo entre
sociedade e natureza e, portanto, ndo serao
solugbes simplistas como a excluséo de
comunidades inteiras de areas de preservacao,
tampouco a rotulagdo de determinadas
comunidades como detentoras da sabedoria
tradicional e, portanto, aptas a se encarregarem
da conservacdo, que trardo beneficios efetivos
em busca de uma melhor forma de se estabelecer
uma relagdo sustentdvel e democratica entre
sociedade e natureza.

Por outro lado, imaginar que apenas as
populagbes tradicionais sdo aquelas que podem
conservar o0 meio ambiente € excluir das
possibilidades de conservacdo ambiental um
leque importante de outros atores que podem
contribuir com o desenvolvimento ambiental e
socialmente sustentavel. A agroecologia, na
medida que se propde a estabelecer uma efetiva
interacdo entre 0os processos sociais tradicionais
e modernos, podera se transformar, pela acao
tedrica e politica de seus propositores, em um
caminho relevante para uma relagdo mais
conservacionista da natureza e menos excludente
nas relagdes sociais.
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